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ARTICLEINFO

Geng Osmanlilar Cemiyeti, Tiirk fikriyatina milli egemenlik fikrini olmasa da millet fikrini yerlestirmig
bir siyasi cereyandir. Nihayeti mesrutiyetin ilan edilmesine ulagan bu hareket, Osmanli’dan sonra
kurulacak yeni Tirk devletinin, milli egemenlik esasma dayali olarak kurulmasi adina bir baslangi¢
niteliginde olmustur. Bu ¢alismada Gen¢ Osmanlilar Cemiyeti’nin kisa hikayesine deginildikten sonra
Cemiyetin 6nemli ideologlarindan Mustafa Fazil Pasa, Namik Kemal, Ziya Paga ve Ali Suavi’nin, ileride
tesis edilecek milli egemenlik idaresine kapi aralayacak kimi fikirlerine deginilmistir. Mustafa Fazil
Paga’nin Sultan Abdiilaziz’e yazdig1 mektup ile baslayan mesrutiyet talebi siirecinde, Namik Kemal’in,
millet ve milli egemenlik adina ortaya koydugu fikirleri; Ziya Pasa’nin millet meclisi kurulmast ile ilgili
beyanlar1 ve Ali Suavi’nin, laiklik, Tiirk¢iiliik ve demokrasi kavramlarina dair yazdig1 yazilar ¢aliymanin
govdesini olugturmustur. En nihayetinde Birinci Jon Turk Hareketi’nin (Geng/Yeni Osmanlilar’in),
Tirkiye’de 1920°de tesis edilecek milli egemenlik idaresinin saglanmasi adina ne denli énemli bir rol

oynadigi degerlendirilerek ¢aligma tamamlanmugtir.
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The Young Ottomans Association is a political movement that has placed the idea of nation, if not national
sovereignty, in Turkish thought. This movement, which eventually reached the proclamation of the
constitutional monarchy, was a prelude to the establishment of the new Turkish state to be established
after the Ottoman Empire, based on the principle of national sovereignty. In this study, after mentioning
the short story of the Young Ottomans Society, some of the ideas of Mustafa Fazil Pasha, Namik Kemal,
Ziya Pasha and Ali Suavi, who are the important ideologists of the Society, which will open the door to
the national sovereignty administration to be established in the future, are mentioned. Namik Kemal's
ideas on behalf of the nation and national sovereignty in the process of demanding constitutionalism,
which started with the letter of Mustafa Fazil Pasha to Sultan Abdulaziz; The statements of Ziya Pasha
on the establishment of the national assembly and the articles written by Ali Suavi on the concepts of
secularism, Turkism and democracy formed the body of the study. Finally, the study was completed by
evaluating how important the First Young Turk Movement (Young/New Ottomans) played in ensuring
the national sovereignty administration to be established in Turkey in 1920.

Atif: Azizata, F. S. (2023). Birinci Jon Tiirk Hareketi’nde (Geng/Yeni Osmanlilar’da) milli egemenlik izleri, Aksaray Universitesi Iktisadi ve
Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 15(1), 13-26. DOI: https://doi.org/10.52791/aksarayiibd.1159639
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irinci Jon Tiirk Hareketi, yani Geng ya da Yeni Osmanlilar Hareketi, Osmanli Devleti’nin ilk siyasi muhalefet hareketi

oldugu gibi bu hareket ayrica gazete kurumun toplumsal anlamda kurumsallagsmasini da saglayan bir yapilanma

olmustur. Yeni Osmanlilar hareketi, ¢ogunlugu, dénemin gazetelerini kuran ya da bu gazetelerle baglantis1 olan

kisilerden kurulmus olan bir cemiyetin yiiriittiigii faaliyetler neticesinde Osmanli’da mesrutiyetin ilan edilmesini
saglayan fikri hareketin adidir. Ayrica “milli” teriminin ilk defa Osmanli fikriyatina girmesi de yine bu hareketlenmenin
kurdugu Yeni Osmanlilar Cemiyeti sayesinde olmustur.

Yeni Osmanlilar Cemiyeti, 1865 haziraninda, eski Sadrazam Mustafa Naili Pasa’nin damadi ve yine eski Sadrazam Mahmut
Nedim Pasa’nin yegeni Mehmet Bey, Mirat dergisinin sahibi Mustafa Refik Bey, Pazarkoyli Ahmet Aga, Resat Bey, Nuri
Bey, Ayetullah Bey, Namik Kemal ve Agah Efendi ile baska bazi kisilerin bir Belgrat Ormani gezisinde? bulustuklarinda
kurulmustur (Aksin, 1987, s. 18). Kisa zamanda 245 iiyeye (Karal, 1956, s. 302) ulasan cemiyetin iiyeleri arasinda, daha sonra
ad1 burada anilacak olan Prens Mustafa Fazil Pasa da kurulustan itibaren bulunmustur (Ebuzziya, 1973, s. 76-78; Tanpinar,
1988, s. 221; Tansel, 1967, s. 83); hatta bu cemiyetin ismini de Mustafa Fazil Pasa belirlemigtir. Fazil Paga Belgika’daki Le
Nord gazetesine 7 Subat 1867°de verdigi bir demegte Istanbul’daki yandaslarma, Avrupa’daki monarsi karsiti muhalif gruplar
i¢in sdylenen Geng Fransa, Geng Almanya, Geng Italya tanimlamalarindan hareketle “Geng Tiirkiye” (Jeune Turkquie) tabirini
kullanmig ve pasanin bu tabirinin i¢inde bulundugu demeci 21 Subat 1867’de Muhbir gazetesinde Tiirkge’ye ¢evrilerek
yayimlanmigti. Buradan hareket eden Ali Suavi ve Namik Kemal bu tabirin Tiirkge karsilig1 olarak “Yeni Osmanlilar” adini
benimsedi ve ilk kuruldugunda adu ittifak-1 Hamiyet olan cemiyetin ad1 bundan sonra Yeni Osmanlilar Cemiyeti olarak anildi
Lewis, 1988, s. 772).

Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin amaci agik¢a “mesrutiyet talebi” olmustur. Ancak iiyelerin ¢ogunlugu bunu zoraki yollarla degil
uzlagma yoluyla gerceklestirmek istemistir. Bu dogrultuda donemin Osmanli hiikkiimdar1 Sultan Abdiilaziz’e mesrutiyeti ilan
etmesi i¢in bir dilekge ile miiracaat bile etmislerdir. Bu donemde Sultan Abdiilaziz’in yakin kurmaylari ve genel olarak devlet
adamlan i¢inde birgok Cemiyet iiyesi bulunmustur. Nitekim bu devlet adamlarindan Sirvanizade Ristii Pasa, Mithat Pasa ve
Miitercim Riistii Paga, Sultan Abdiilaziz’e, Cemiyetin megrutiyet taleplerini desteklediklerini de bildirmiglerdir. Cemiyete liye
olan bir baska 6nemli devlet adami olarak Prens Fazil Mustafa Pasa sayilmalidir. Bundan bagka Saray cevresinden Veliaht
Murat Efendi (sonra Sultan V. Murat) ve Abdiilhamit Efendi (sonra Sultan II. Abdiilhamit) de dogrudan olmasa bile her zaman
bu cemiyetle alakali bulunmuslardir. Zaten Cemiyeti kuranlarin biiyiik cogunlugu Sarayin Terclime Odasi, Mithimme Kalemi
ve Mabeyni Hiimayun gibi 6nemli biirokrasi kademelerinde yetismis genglerden olusmustur (Tanpinar, 1988, s. 222-224).

Prens Mustafa Fazil Pasa eski Misir Valisi isyankar Mehmet Ali Pasa soyundan gelmekteydi. Fazil Paga’nin Misir iizerinde bu
soydan gelen haklar1 vardi. Ancak pasa bu haklarim dért buguk milyon Ingiliz liras1 karsiliginda, kardesi Hidiv Ismail Pasa’ya
satmisti. Ne var ki Mustafa Fazil Pasa haklarin1 devretmis olmasina ragmen hayati boyunca Misir’a vali olmak igin ¢aba
harcayacaktir. Fazil Paga kasim 1865’te Maliye bakanligi makamina getirilmis ve fakat birkag ay gibi kisa bir zaman sonra
Sultan Abdiilaziz tarafindan goérevinden alinarak Avrupa’ya mecburi ikamet iizere gonderilmisti. Bu gelismelere yakin
tarihlerde kurulmus olan Yeni Osmanlilar Cemiyeti ile Mustafa Fazil Pasa’nin iligkisi de esasen pasanin bu durumlariyla
ilgiliydi ve zaman i¢inde Fazil Pasa asil niyetini ortaya koymus, Cemiyeti, Osmanli yonetimine kars1 bir tehdit unsuru olarak
kullanmigtir (Ebuzziya, 1973, s. 19; Lewis, 1988, s. 152-153; Tansel, 1967, s. 88).

Yeni Osmanlilar Cemiyeti her ne kadar Saraya yakin kimseler tarafindan kurulmus olsa da Osmanli yonetimi ile Cemiyetin
arasinin ag¢ilmasi uzun siirmedi. Yeni Osmanlilar gazetelerinde hiikiimetle ilgili yazilar yazdikca ipler her gegen giin
geriliyordu. Bu agsamada gazeteler ¢ogunlukla Girit ve Belgrad problemleri, Sark Meselesi, dis borglar gibi konular1 islemekte
ve Osmanli yonetimini elestirmekteydi. Bu gazetelerin en etkililerinden birisi de Ali Suavi’nin Muhbir gazetesiydi. Bu
donemde Muhbir ile birlikte Sinasi’nin Tasviri Efkar gazetesinde, Avrupa’da bulunan Mustafa Fazil Pasa’nin Isveg’teki Norn
gazetesine haber olmus, mesruti yonetim isteyen bir demeci gevrilerek yayimlanmigti (Tanpinar, 1988, s. 224). Bundan bagka
ve daha 6nemlisi Muhbir gazetesinde Ali Suavi, Misir Valisi Ismail Pasa’nin sdyledigi ifade edilen kimi taleplerini gazetede
yayimlamisti. Bu taleplere gére (Misir’a ait para basma, kendi askerini tesis etme vb.) Misir kendi basina bagimsiz bir devlet
durumunda gérinmekteydi (Ebuzziya, 1973, s. 50). Resmi olarak boyle bir agiklamanin olup olmadigi belli degilken, Muhbir
gazetesinin bu agiklamalari gergekmis gibi gostermesi Osmanli yOnetimini oldukg¢a kizdirdi. Yazinin Muhbir’de
yayimlanmasindan bir giin sonra Tasviri Efkar gazetesinde Misir valisinin isteklerinin ger¢ek olmadigi ve olamayacag ifade
edilmis olsa da Muhbir gazetesi Osmanli idaresi tarafindan bir ay siireyle kapatildi (U¢man, 1989, s. 446). Akabinde Muhbir’in
sahibi Filip Efendi’nin konuyla ilgili yaptig1 agiklama ve bu agiklamay1 destekleyen gazete yazisi 10 Mart 1867°de Tasviri
Efkar’da yayimlandi. Aym giin ayrica yine Tasviri Efkar’da Namik Kemal’in, Osmanli’nin ¢okiistinii irdeleyen ve yonetimleri
elestiren Mesele-i Sarkiye adli bir makalesi yayimlanmisti. Bundan 5 giin sonra 15 Mart 1867°de Hikumet bir kararname (Ali
Kararname) ¢ikararak basina bilyiik bir darbe vurdu; Tasviri Efkar’m da i¢inde bulundugu birgok gazete bu kararname ile

2Bu gezide kurulan cemiyetin esasen Yeni Osmanli Cemiyeti degil “Meslek” adinda bir cemiyet oldugu ve Yeni Osmanlilar adindaki cemiyetin
1867’de Avrupa’da kuruldugu iddialar1 igin bknz. Enver Koray. (1983), Yeni Osmanlilar, Belleten, 47(186), ss. 563-582, s. 565-567.
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kapatildi (Koray, 1992, s. 554). Bundan sonra Terciman-: Ahval’in sahibi Agah Efendi ile Ali Suavi Kastamonu’ya siirgiin
edildi. Namik Kemal Erzurum’a vali yardimciligina, Ziya Bey, Kibris mutasarrifligina tayin edildi. Artik Yeni Osmanlilar ile
Osmanli idaresi karsi karsiya gelmisti (Ebuzziya, 1973, s. 51-59).

Sirglnler ve tahditler neticesinde Cemiyet Uyelerinin birgogu yurt digina kagmistir. Bu gazeteci aydinlara yurt digina ¢ikma
nerisini sunan ve bundan sonra Cemiyetin finansorii ve dogal lideri olacak olan ise Prens Mustafa Fazil Pasa’dir (Iskit, 1943,
S. 26). Cemiyetin 6nemli isimleri yurt digina ¢ikmayi basarmisti. Ancak bundan sonra kagislart 6grenen dénemin sadrazami
Ali Pasa Istanbul’da kalan Cemiyet {iyelerinin tutuklanmas talimatin1 verdi (Tansel, 1967, s. 84-85). Kapu Kethiidas1 Azmi
Bey, Sakir Efendi, Tahsin Efendi, Hoca Veliiyittin Efendi, Siileymaniyeli Mehmet Efendi ve Cerrahpasali Salih Efendi ilk
tutuklananlar arasinda olmustur. Devam eden tutuklamalarin endiselendirdigi Mehmet, Nuri ve Resat Beyler ise bir siire daha
Istanbul’da gizlendikten sonra nihayetinde onlar da Avrupa’ya kacarak digerlerine katilmiglardir. Boylece Yeni Osmanlilar
Cemiyeti’nin anayurttaki faaliyetleri sonlanmistir; bundan sonra Cemiyet iiyeleri ¢aligmalarina Avrupa’da devam etmislerdir
(Karal, 1956, s. 305; Tanpinar, 1988, s. 225-226).

Devam eden donemde Mustafa Fazil Paga Cemiyet iiyelerini Paris’te toplar ve toplanan muhalifler dncelikle Ali Suavi'nin 31
Agustos 1867°de Londra’da Muhbir gazetesini tekrar ¢ikarmasini saglar (Lewis, 1988, s. 153-156; Ebuzziya, 1973, s. 126-
128). Ne var ki Ali Suavi, Cemiyetin ¢izgisinden farkl1 bir yayim politikas1 benimser. Suavi, gazetenin bir slam cemiyeti adina
ciktigin1 ve sadece kiiltiirel amaglarla yayim yapildigini duyurur. Namik Kemal ve Ziya Bey’in tiim ¢abalarina ragmen Ali
Suavi yayim politikasini degistirmez. Nihayetinde Namik Kemal ve Ziya Bey Muhbir gazetesi ile baglantisiz olduklarini
deklare ederler. Cemiyet iginde dagilma boylece baslamistir (Karaalioglu, 1978, s. 234; Kologlu, 1992, s. 35-36; Tanpinar,
1988, s. 227). Ancak bu gelisme ¢ok daha etkili olacak bir baska Cemiyet gazetesinin ortaya ¢ikmasini saglamustir: HUrriyet.

Ali Suavi’nin uyumsuz tavri yiiziinden yeni bir yayim organi ¢ikarmak zorunda kalan Cemiyet iiyeleri yeni ¢ikacak gazeteyi
finanse etmesi icin Mustafa Fazil Pasa’ya miiracaat etmislerdir. Ancak Mustafa Fazil Pasa bu donemde Istanbul’dadir. Ciinkii
kendisini padisaha affettirmistir ve tekrar biirokratik mevki pesinde kogsmaya baslamistir. Dolayisiyla Cemiyete yeni gazete
¢ikarilmasi hususunda 6nce olumlu cevap veremez ve fakat bir siire beklenmesi talimatini verir. Bu asamada bos durmayan
Ziya Pasa’nin yazdigi, Osmanli yonetimini elestiren Veraset Mektuplari, Payitaht’ta bilyiik ses getirmistir. Bu siyasi atmosferi
degerlendirmek isteyen Mustafa Fazil Pasa da yeni gazetenin ¢ikarilmasi i¢in Cemiyet {iyelerine artik talimatini verir. Boylece
29 Haziran 1868°de Hurriyet gazetesi ilk sayisini ¢ikarir (Kologlu, 1992, s. 36; Tanpinar, 1988, s. 227).

1870 Alman-Fransiz savaginda Fransizlarin maglup olmasi Misir konusunda Osmanli’y1 biraz rahatlatmigtir. Cilinkii Misir
Valisi Ismail Pasa Fransizlardan destek alarak Osmanli yonetimine kars1 rahat davranmaktaydi ve Paris’in zor duruma diismesi
Ismail Pasa’nin da Fransa destegini kaybetmesine neden oldu. Bu durum Misir iizerinde hak talep etmeyi hazirda bekleyen
Mustafa Fazil Pasa ile Babiali’nin dogal olarak yakinlagsmasi ile sonuglandi. (Mustafa Fazil Paga Sultan Abdiilaziz’in 1867
Paris gezisinde sultana kendisini affettirdigi i¢in zaten bu dénemde Istanbul’da bulunmaktaydi) Tabii bu yakinlagma diger
acidan Mustafa Fazil Pasa’nin artik Cemiyete destek veremeyecegi anlamima gelecekti. Nihayetinde Fazil Pasa Cemiyet
iyelerine artik miicadelenin son buldugunu ve bu sebepten simdi yurda déonmeleri gerektigini bildirdi. Bundan sonra Cemiyet
iyeleri bir bir dagilmaya baglamistir.

Haziran 1868’den itibaren Hurriyet gazetesi etrafinda toplanan muhalif Cemiyet Uyelerinden ilk kopan, Cemiyetin daha ilk
toplantisinda, Belgrad Ormani gezisinde gruba katilan, Sadrazam Mustafa Naili Pasa’nin damadi Mehmet Bey olmustur.
Esasen bir eylem ve macera adami olan Mehmet Bey, i¢inde bulundugu hareketin yetersiz ve eylemsiz oldugunu belirterek
Cemiyetten bagini koparmistir. Bundan sonra Mehmet Bey gibi radikal bir yapiya sahip olan Ali Suavi de Cemiyetten ayrilir.
Kanipasazade Ahmet Rifat Bey ve onun gibi Cemiyete kisisel beklenti ve 6zel ¢ikarlar i¢in dahil olmus diger kisiler de bu
beklentilerinin gergeklesemeyecegi anlasilinca Cemiyetten ayrilirlar. Namik Kemal ise babasina yazdigi bir mektupta
Cemiyette lilkii ve ilkesi olmayan kisilerin bulundugunu yazmakta ve artik etrafinda giivenilecek kimsenin kalmadigindan
yakinmaktadir. Nihayetinde Namik Kemal de Sadrazam Ali Pasa’dan izin alarak 24 Kasim 1870’te Istanbul’a doner. Ziya Bey
bir siire daha Hiirriyet’i gikarmaya devam eder. Bu arada Sadrazam Ali Pasa vefat eder ve onun yerine gegen Mahmut Nedim
Pasa genel bir af ilan eder. Ziya Bey de bu aftan yararlanarak 1871°de yurda doner. Daha 6nce Cemiyetten ayrilan ama yurda
donmeyen Ali Suavi’nin de Kasim 1876’da yurda dénmesiyle yurt disindaki muhalif etkinlik sona ermis olur. Yurda donen
Cemiyet iiyeleri temmuz 1872°de sadaret koltuguna yerlesen Mithat Pasa etrafinda toplanmaya baslarlar. Yeni Osmanlilar bu
donemde Sultan Abdiilaziz’in tahtan indirilmesi ve V. Murat’in tahta ¢ikarilmasi hadiselerinde ve 23 Aralik 1876 tarihli
anayasa (Kanun-i Esasi) ile I. Megrutiyet’in ilan edilmesinde aktif rol oynayacaklardir (Beydilli, 2013, s. 430-433).

1. GENC OSMANLILAR’DA MIiLLi EGEMENLIK

Fuat Kopriilii, Geng Osmanlilar’t iceren Tanzimat Dénemi i¢in; “Bu devrin ve bu devir edebiyatinin yalniz fikri cephesini goz
oniine alwrsak, bu ideolojinin dogrudan dogruya biiyiik Fransiz Ihtilali nin yaydigi prensiplerden ve XVIII-XIX. asir Fransiz
edebiyatindan alinmis oldugunu agik¢a goriiriiz.” (Koprulu, 1989, s. 299) demistir. Burada kisaca hikayesine degindigimiz
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Yeni Osmanlilar Cemiyeti’nin, Fransiz Devrimi’nden ve bu devrimin en dnemli ideallerinden biri olan “milli egemenlik”
idealinden etkilenmis birgok iiyesi vardir. Ancak burada bu ideallerden etkilenmis ideologlar arasindan, doneminde en etkili
olmus dort isim secilmistir. Bunlarin goriislerine gegmeden 6nce belirtilmelidir ki Yeni Osmanlilar Cemiyeti iiyeleri, Islam
hukuku tandansli siyasal goriisleri ve mevcut yonetime muhalif 6znel karakterleri haricinde, fikir biitiinliigii anlaminda higbir
zaman homojen bir yapiya sahip olmamislardir. Ancak burada bu ¢aligsmanin kapsami ve ana amaci geregi, Cemiyetin iiyeleri
arasindan se¢ilmis dort diisiiniiriin, tamamen ayn1 minvalde olmasa da birbirlerine kosut denilebilecek ve dogrudan milli
egemenlik ile alakali konulara baglanan liberalizm (hiirriyetgilik), anayasal monarsi (mesrutiyet) ve cumhuriyet fikirlerine
deginilmistir. Bu kapsamda analiz edilecek ilk Cemiyet iiyesi Mustafa Fazil Pasa olacaktir.

1.1. Mustafa Fazil Pasa ve Hiirriyet

Mustafa Fazil Pasa’nin 1867°de Sultan Abdiilaziz’e yazdig: {inlii mektup, esasen Osmanli Imparatorlugu tarihinde dogrudan
ve agikga sultandan talep edilen ilk mesrutiyet talebidir. Ve aslina bakilirsa milli egemenlik lehine gelisecek muhalif hareketin
(Yeni Osmanl Hareketi’nin) gercek baslangicim da bu mektup teskil eder. ik defa olarak Fransizca yayimlanan mektubun
Yeni Osmanllar tarafindan terciime edilip, buradaki mesrutiyet goriislerinin desteklenerek Tiirk fikriyatina sunulmasi,
Cemiyetin bir ¢esit manifestosu niteliginde olmustur. Metin Tiirkgeye ¢evrildikten sonra brosiir haline getirilerek Tiirkiye’de
dagitilmis ve bu eylem Imparatorlugun her yaninda siyasal dalgalanmalarin ortaya ¢ikmasini saglamistr.

Mustafa Fazil Pasa’nin mektubunun 6nemli 6zelliklerinden biri, o giine kadar klasiklesmis Osmanli siyasal fikriyati olan
devletin ¢okiisiinii dogal sebeplere dayandiran ve ¢okiisii kaginilmaz kabul eden, organizmaci Ibni Haldun gériisiiniin aksine
bir goriis bildirmesidir. Buna gore Fazil Pasa, devletin ¢okiislinii “kagmilmaz” olarak kabul etmek yerine, ¢okiisii neden-sonug
iligkisine tabi tutmaktadir. Ona gore bu kotii gidisi durdurabilmek icin koklii yapisal degisiklikler tasarlanmali ve biitiin gayret
bu minvalde olmalidir. Bu kapsamda Fazil Pasa, ¢okiisiin baslica sebebi olarak, toplumsal ahlaki degerlerin “dejenere” edilmis
olmasima vurgu yaparak mektubuna baslar: “Biz Osmanlilar her giin daha gozle goriiliir, daha derin ve daha evrensel hale
gelen bir ahlaki dejenerasyonun bizi istila etmesine izin veriyoruz.” Ancak burada onemle belirtilmelidir ki Fazil Paga’nin
bahsettigi “ahlaki dejenerasyon” kesinlikle Tanzimat Fermani’nin takdiminde bildirilen dine ya da seriata bagliligin ihmal
edilmesi anlaminda bir dejenerasyon degildir. Fazil Paga burada, Osmanli’da geleneksellesmis ve Tanzimat Fermani’nda da
vurgulanmis olan devletin kotii gidisini dini bagliliktan uzaklagsmaya baglayan kemiklesmis fikriyati, ustaca “laik bir etikten”
uzaklagsma durumuna ¢evirmistir. Mustafa Fazil Pasa devam eder: “Efendimiz, ecdadimiz dért asrr agkin bir siire once Dogu
[Roma] Imparatorlugu’na son vererek, Konstantin’in diinyamin baskenti yapmis oldugu sehre sanla, serefle yerlestiklerinde
tarihin hatirlanmaya deger en onemli giinlerinden birisi olan bu biiyiik fethi, sadece dini ‘sevk’lerine ve askeri cesaretlerine
borglu degillerdi. Aksine, bu ‘sevk’ ve bu askeri cesaret, onlarin ahlaki degerlerinin yalnizca yansimasi idi”. Peki Fazil Pasa’nin
dini degerler yerine referans gosterdigi “ahlaki degerler” nedir? Pasa, Istanbul’u fetheden Osmanlilarin sevk ve askeri
cesaretlerini gercekte neye dayandirmaktadir? Mustafa Fazil Pasa’ya gore o donemin Osmanlilari; “idarecilerine sadik
olduklari, bunun onlar tarafindan ozgiirce kabul edilmis bir erdem ilkesi gibi oldugu bir kalben ve aklen olgun bir gurura,
kendilerini nasil disipline edeceklerini bilen ... kendilerine has bir ¢esit hiirriyet duygusuna sahip olduklar:” igin biiyiik bir
askeri bagar1 gostermiglerdi. Buradan anlagildigina gore Fazil Paga ifadelerinde insanin dayanacagi ilkeleri, dini kabullerden
alarak, donemin popiiler Avrupai gériisii olan “dogal haklar” gercevesindeki hiirriyet ve gurur unsurlarina vermektedir. Fazil
Pasa mektubunda “ahlaki dejenerasyon” olarak ifadelendirdigi kavrami ise ilk Tiirklerin (Orta Asya Tiirkleri’nin) dogal hali
olarak kabul ettigi hiir karakterin Osmanli’da terk edilmis oldugu anlaminda kullanmistir. Ona gore hiirriyet ve gurur
Ozelliklerinden verilen bu 6diin sebebiyle kdlelesen insanlar, kole insanlara lazim olmayan ilim ve sanatlarin yok olmasina ya
da yiikselememesine sebep olmuslardir. Mektubunda Fazil Pasa ayrica Osmanli’da ticaret ve endiistrinin geliskin olmamasinin
sebebini de iste bu kélelesme kaynakli ilim ve sanat yoksunluguna baglamistir. Mustafa Fazil Pasa’ya gore Avrupa devletlerinin
ticaret ve endiistri kaynakl1 genel {istiinliigii kesin olarak hiir insanlardan dogan “aydin ve egitimli” insanlar sayesinde olmustur
(Mardin, 2021, s. 307-310). Dolayisiyla pasa mektubunda bu durumu Osmanli’nin ¢okiistiniin nedenlerinden biri olarak tespit
etmektedir.

Mustafa Fazil Paga II. Mahmut doneminde baslayan ve Tanzimat Donemi ile devam eden reform ¢alismalarini, merkeziyet¢i
bir devlet kurma caligmalar1 olarak nitelemistir. Ona gore idari sistemi yeniden tanzim etmek ve modernlesmek i¢in uygulandigi
oOne siiriilen bu merkeziyetgi cabalar, hiikkiimdar bdyle olmasini istemese bile “ydnetimin kendine has tabiatindan” dolay1 olast
bir gelisimin Oniine gegmektedir. Fazil Pasa modernlesmenin ve gelisimin yegane yolu olarak hiirriyet idealini dne stirmektedir.
Ona gore halk ancak hiir oldugu takdirde 6grenme ve gelisme yoluna girebilecektir. Ciinkii hiirriyet “kaynaktaki 6gretmen”dir.
Ve fakat halk, hiirriyet sayesinde edindigi bilgiyi, ancak haklart garanti altina alinirsa kullanabilme imkanina sahip olacaktir.
Haklarin garanti altina alinmast ise ancak ve ancak istibdat (despotizm) ile hiikkmolunmayan bir yonetim modelinde olabilir.
Bununla beraber Fazil Paga Osmanli’daki istibdadi dogrudan hiikiimdarin sahsina baglamaz. Ona gére Tiirkiye’de istibdat,
“ikinci derecedeki memurlar” sebebiyle ortaya ¢ikmaktadir. Ciinkii bu memurlar sultanin otoritesine sadece s6zde baglilardir
ve sultanin “babaya 6zgii emirleri”nin yerine getirilip getirilmedigi belirsizdir; yani gergek inisiyatif bu memurlardadir ve bu
memurlar sorumsuzdur: “Tiirkiye 'de kamuoyu olmadigi ve hiikiimetinizin sayisiz memuru, kamuoyuna karst sorumlu olmadig
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icin sonug olarak siz Majestelerine karst da sorumsuz olmakta; ... ikinci derecedeki zalimlere mani olacak hi¢ bir sey
bulunmamaktadir.” Tabii ki burada Fazil Paga’nin “ikinci derecedeki zalimler” ifadesiyle kast ettigi kisilerin, dénemin yonetici
elitleri (Babiali) oldugu agiktir (Mardin, 2021, s. 311-312).

Mustafa Fazil Pasa mektubunda, ifade ettigi devlet adamlarinin asiriliklarina, sorumlu bir hiikiimetin kurulmasiyla engel
olunabilecegini sdyler. Ne var ki Fazil Pasa’nin 6nerdigi “sorumlu yénetim”, bu donemde fikirleri cokca dikkate alian Ingiliz
fikir adami1 John Locke’un 6nerdigi model gibi oldukga sinirlt bir hiikiimdarlik modeli degildir. Ciinkii bilindigi {izere Locke’un
onerisindeki yonetim modelinde hiikiimdara yalnizca bir yiiriitme gorevi verilip asil yetki parlamentoya verilirken; Fazil Pasa,
modelinde hikiimdardan sadece kendi tabiriyle, “hata yapma hakkini” almaktadir. Dolayisiyla Fazil Pasa’nin “sorumlu
yOnetim” tanimlamasi giiglii bir parlamentoyu degil sadece bir danisma organmi ifade etmektedir. Buradan hareketle
sOylenmelidir ki Mustafa Fazil Paga Osmanli hiikiimdarina kars1 goriiniir bir saygi igerisindedir ve onun kafasindaki anayasal
diizen, basinda giiglii bir Osmanli hiikiimdarinin oldugu ve fakat anayasali bir devlet diizenidir. Bundan baska Mustafa Fazil
Pasa, eger bir “devrim” ger¢eklesecekse bunun hilkiimdar liderliginde gergeklesmesinden yanadir ve pasa bu fikrini
desteklemek icin mektubunda kendji iilkesindeki liberallesme hareketine liderlik etmesi bakimmdan 6rnek olarak Italya kralm
gostermistir (Mardin, 2021, s. 312-313).

Mektupta din kurumunun, ona gére olmasi gereken pozisyonuna da deginen Fazil Pasa, din igin; “bizim icin miistakbel hayatin
perspektiflerini agar; fakat insanlarin haklarin tanzim etmez; o ebedi gerceklerin ulvi sahasinda baki kalmadig: takdirde,
geride kalan seyleri de kaybetmek suretiyle kendisi de ortadan Kalkar.” dedikten sonra “Efendimiz” diye devam ederek
Tanzimat’la gelen esitlik kavramma da vurgu yapar: “Hristiyan veya Musliman politika yoktur; bu noktada, sadece
hakkaniyetle somutlagan bir adalet ve politika vardir.” Bundan bagka vatanseverlik ve Tiirk irki vurgular1 da Mustafa Fazil
Pasa’nin mektubunun belirgin kisimlaridir. Mektupta Tiirklere “yaratilistan gelen ulvi duygular” bahsedilmis oldugunun ifade
edilmesi, Fazil Pasa’nin romantik Avrupa diisiincesinden ve Alman tarih¢i Herder’in liberal milliyetciligi barindiran “bir
milletin ruhu” fikrinden etkilendigini gostermektedir. Mustafa Fazil Pasa bu mektubundan iki ay kadar sonra yazdig: diger
mektubunda genel olarak programim su sekilde tamimlamaktadir: “Osmanli Imparatorlugu nu Miisliimanlar ve Hiristiyanlar
arasinda egitligi ve uyumu tesis edecek ve daha iyi seyler beklentisi ig¢inde, Tiirkiye've komsulart karsisinda manevi istiinliik
verecek olan anayasal hiirriyet iizerine dayandirma arayisr” (Mardin, 2021, 313-314).

Fransiz [htilali ve sonrasinda bu iilkenin uygulamaya basladig1 siyasal yontemler, Yeni Osmanlilar’m goriis alanina almmusti.
Mustafa Fazil Pasa’nin padisaha yazdigi mektupta bu konu tizerine de goriisler bildiriliyor ve Fransiz usuliine benzer “sorumlu
yonetim” agikca talep ediliyordu (Tas, 2018, s. 185): “... Iste ihtilali mezkurede yani istihsali hiirrivetten otuz sene sonra, evet
efendim, hesabim dogrudur tamam otuz sene sonra her sey tebdil-i suret eyledi. Ve Fransiz milleti, hiirriyet sayesinde, diinyanin
en faal ve en zengin milletlerinden magdud oldu... Bunun sebebi oldur ki; Milletler maddeten dahi hiirriyetle magmur olurlar.
Ve her nerede muhafaza-i hukuk olunmaz, orada akibet yiyecek ekmek bulunmayacak dereceye inilir. Sevketlii padisahim;
tebdili usul-i idare ile devieti kurtariniz.” “Nizamat: serbestane [mesrutiyet] ile siisleyerek onu halas ediniz.” (Kasalak, 2009,
s. 74)

Mustafa Fazil Pasa’nin mektubu ilk defa Fransizca olarak yayimlandi. Mektubun bir niishasi III. Napolyon’a da sunuldu.
Bundan baska birgok Avrupali diplomata, siyasetgiye ve kimi bakanlara ve ayrica gazete bagyazarlarina da gonderildi. Ayni
tarihlerde Namik Kemal ve arkadaslarina da gonderilerek Tiirkge’ye ¢evrildi ve tag baski yapilarak dagitildi. Tiirkge metin 22
Mart 1867°de Sultan Abdiilaziz’e sunulmustu. 24 Mart 1867°de la Liberte gazetesinde yayimlanan mektubun Tiirkce gevirileri
ise ayn1 y1l igerisinde, “Bir Eser-i Siyasi” ve “Paris 'ten Bir Mektup” basliklar1 ile Tiirk kamuoyuna sunuldu (Buzpinar, 2020,
s. 300-301).

Fazil Paga’nin mektubu, daha yeni yeni olugsmaya baslayan “Osmanli kamuoyu”nda biiyiik heyecan yaratmisti. Mektupta her
ne kadar dogrudan milli egemenlik adina bir talepte bulunulmus olmasa da milli egemenlige ge¢isin ilk asamasi olan mesrutiyet
modelinin Osmanli idaresi igin bir segenek olabilecegi fikrinin yiiksek sesle dillendirilmesi, diger Yeni Osmanli Cemiyeti
iiyelerinin de bu fikirler iizerine yogunlagmasini saglamistir.

Mustafa Fazil Pasa, maddi yardimlari ile Geng Osmanlilar’in var olmasimi saglamis ve yazdigir mektup ile de onlara bir yol
acmistir. Ne var ki Mustafa Fazil Pasa’y1, bundan sonra deginilecek ti¢ ideolog ile ayni kefeye koymak dogru olmayacaktir.
Geng Osmanlilar Cemiyeti’nin Fazil Pasa’dan ¢ok daha bilingli ve sistematik olarak fikir iireten ideologlart olmustur. Bu
ideologlarin en dnemlilerinden biri Namik Kemal’dir. Fazil Paga’nin “sorumlu ydnetim” (mesruti yonetim/anayasal yonetim)
fikrini esastan gelistiren ve formiile eden Namik Kemal’in ortaya koydugu yonetim sistemi, Osmanli fikriyatinda ilk defa
“halk” unsurunun gériiniirlesmesini saglayacak sekilde formiile edilmistir.

1.2. Namik Kemal’de Millet, Milli Egemenlik ve Mesrutiyet

Namik Kemal, Fazil Paga gibi liberal (hiirriyetci) idealler arzu eden, egemenlik giiciiniin tek bir elde toplanmasindan sikayet
eden ve her ne kadar padisahin pasifize edilmesine asla taraftar olmasa da padisahin “yiikiiniin” dagitildig1 mesruti/anayasali
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bir ydnetim modeli talep eden bir diisiiniirdiir ve siyasal yazilarinin genel olarak gercevesi su ii¢ soruya aradigi cevaplardan
olusmaktadir (Kasalak, 2009, s. 74):

“1. Osmanli Imparatorluk devleti nin ¢ékiis nedenleri nelerdir?
2. Bu ¢6kiis stirecini tersine ¢evirmenin yollart nelerdir?
3. Bunun i¢in gerekli reformlar neler olmalidr?”

Iste diisiin hayat: boyunca bu sorularin pesine diisen gazeteci Namik Kemal, nihayetinde millet unsurunun yiiceltilmesine ve
millete siyasal olarak itibar kazandirilmasina ihtiya¢ olduguna kanaat getirmis ve yazilarin1 bu minvalde olusturmustur. Namik
Kemal’e gore halkin pozisyonunu yeniden degerlendirmek, arkasindan gelecek mecburi diizenlemelerin tetikleyici faktorii
olacaktir. Bu sebeplerden Kemal, millet suurunun teskili ve millet meclisi konularina agirlik vermis; millet meclisi fikrinin
ortaya ¢ikmasindan dogan yetki paylagimi sebebiyle de mesrutiyet fikrine ulagmistir.

Artik megrutiyet fikrine ulagsmis olan Namik Kemal, yasadigi donemde biirokrasinin (Babiali’nin), iktidar giiciinii elinde
toplayarak despotik bir hal aldigin1 ve halk unsurunun bu dengede kayboldugunu diisiinmekteydi: “Ya simdi ne zamandayiz?
Oyle bir zamandayz ki Bab-1 Ali kanun yapiyor, Bab-1 Ali hitkmediyor, Bab-1 Ali icra eyliyor. Icraatina yine Bab-1 Ali nazir
oluyor, padisah desek, Bab-1 Ali anlasiliyor. Kanun desek kezalik, meclis-i mahkeme desek kezalik; ahali desek hi¢hir sey
anlagiimyor.” (Kemal, 1909, s. 99). Bu sebeple Namik Kemal egemenligin boliinmesini (kuvvetler ayriligini) istemektedir.
Ciinkii ancak bu takdirde halk hiirriyetine kavusabilecektir. Namik Kemal’e gore halkin gergekten hiirriyete kavusmasi, ancak
bireylerin siyasi ve sahsi haklarinin garanti altina alinmasi ile miimkiin olabilecegi i¢in Kemal’in 6nerdigi yonetim modelinde
oncelikle “kuvvetlerin taksimi” ve temsili bir hiikkiimetin kurulmasi ile “hukuk-: siyasiyye” (siyasi haklar); tarafsiz ve yetkili
mahkemelerin kurulmasi ile de “hukuk-1 sahsiyye” (sahsi haklar) garanti altina alinmalidir (Mardin, 2021, s. 342). Bu tarif
edilen model, hemen anlasilacag iizere Montesquieu’den hatirlanacak olan “kuvvetler ayrilig1 prensibi”ni ¢agristirir.

Usul-i mesveret, Namik Kemal’in ¢okga kullandig1 bir terim olmakla beraber, Kemal bazen bu terim ile “mesrutiyet”i ima
etmeye caligsa da o, gogunlukla bu terimi “temsili hiikiimet” igin kullanmistir. Bu ciimleden anlasilmasi gereken sudur ki,
Namik Kemal, ¢agdaslar1 olan Avrupali anayasacilik taraftarlari gibi hiikiimetten zorla bir berat elde ederek mesrutiyete ulasma
yontemine girismemistir. Namik Kemal’in yontemi, temsili bir hiikiimetin tesis edilerek, hazirda var olan seriat programinin
bu hiikiimet tarafindan uygulanmasidir. Ciinkii Namik Kemal’e gore seriat icerisinde zaten mesveret usulii vardir ve Islam
kaidelerinin layikiyla uygulanmasi halinde mesruti yonetim kendiliginden ortaya ¢ikmus olacaktir (Mardin, 2021, s. 342-343).
Namik Kemal’in bu seriat tandansli programi halk egemenligi fikrini ne kadar karsilamakta ya da kendisinin hiirriyet
programini ne Ol¢iide Fransiz Devrimi idealleriyle Ortiistiirmektedir sorular1 sakli kalmakla birlikte, bu ¢aligmanin kapsami
geregi bu tartismaya girilmeyecek; ¢alismanin ana yontemi olan “Tiirkiye’de milli egemenlige yol agan gelismelerin ve
fikirlerin aranmas1” yontemine devam edilecektir.

Namik Kemal’e gore; biirokrasinin yonetimi ele gecirdigi II. Mahmut ve sonrast donemden 6nce, Osmanli’da esasen “mesru
ve mantiga uygun olarak kurulmus bir yonetim” zaten mevcuttu. Kemal, bahsettigi onceki diizende ulemanin yasama giiciine,
sultanin ve vezirlerin yiirlitme giiciine sahip oldugunu ve yenigerilerin ise silahli halk giicii olarak yiiriitmenin faaliyetlerini
kontrol altinda tuttugunu savunmaktadir. Ne var ki hiikiimetle yenigerilerin siirekli olarak siirtiisme halinde bulunmasi ve bu
stirtligme halinin hemen bir ¢atismaya doniigsmesiyle gereksiz yere kan dokiilmesi, Kemal’e gore artik oldukga ilkel bir yontem
olarak kalmistir ve simdi bu ilkel yontemi degistirmek i¢in siyasal idareyi bundan sonra “ne yazik ki”” sinirh sayida “iyi nitelikli
bir grubun” eline vermek gerekmekte ve bu grubu da “secilmislerin yardimina bagvurmak” suretiyle kontrol altinda tutmak
gerekmektedir (Mardin, 2021, s. 343-344).

Kemal, temsil sistemini gelistirmek i¢in Tanzimat ve Islahat Fermanlarmi kullanmayr onerir. Ona gore bu fermanlar
birlestirilerek ayni1 minvalde yeniden degerlendirilmeli ve su an “mevcut yabanci anayasalar” incelenerek bu anayasalardan
esinlenilmelidir. Ancak Kemal’in 6nerecegi yabanci anayasa ornegi sadece Fransiz Anayasast olmustur. Ciinkii Amerika bir
cumhuriyet oldugu igin; Ingiltere ve Prusya ise Osmanli’da bulunmayan aristokrasi kurumuyla yénetildikleri icin bu modeller
Osmanli’ya uygun degildir. Kemal’e gére Osmanli yapisina en uygun anayasa, Fransa gibi siddetli ihtilallere maruz kalan bir
iilkeye bile “bir mutluluk devri” getirebilmis olan Fransiz Tkinci Imparatorluk Anayasasi’dir (Mardin, 2021, s. 343-346). Buna
gore Kemal’in Osmanli yonetimi igin 6nerisi;

1-) Devlet Konseyi: (yurutme/kudret-i tenfiz) (Meclis-i Sura-y1 Devlet);
2-) Halk Meclisi: (yasama/kudret-i tesrii) (Meclis-i Sura-y1 Ummet);
3-) Senato (Ayan Meclisi) olarak belirlenmis ii¢lii bir yapidir.

Ancak bu ii¢ organin da sultanin denetiminde olacak sekilde formiile edildigi burada belirtilmelidir. Uyeleri hiikiimdar
tarafindan atanacak devlet konseyinin goérevi, kanunlar1 hazirlamak ve idari uygulamalar1 koordine etmek olacak; halk
tarafindan secilmis yasama meclisi ise devlet konseyinin hazirladig1 yasa tasarilarini kabul veya reddedecek; tiyeleri cogunlukla
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nitelikli kisiler arasindan padisah tarafindan secilecek olan senato (ayan meclisi) ise yiiriitme giicii olarak kabul edilen devlet
konseyi ile yasama guicli olarak kabul edilen halk meclisi arasindaki koordinasyonu saglayacak ve kanunlarin ilan edilmesi son
olarak bu meclisten gegtikten sonra gerceklesecektir (Kaplan, 1948, s. 108-109). Bunlarin hepsinin istiinde bir yerde
konumlandirilan padisah ise Namik Kemal’in belli belirsiz ifadesiyle “kendi hareketlerinden”, kendi iradesiyle ¢izilmis
eylemlerinden “sorumlu” olacakti. Ancak Kemal’in ifadelerinden kesin olarak anlasilacak durum ise padisahin da tilkenin
kanunlariyla siirlandirilacak olmasiydi (Mardin, 2021, s. 346).

Bunlarla beraber burada tizerinde durulmasi gereken asil konu, Namik Kemal’in bu yeni yonetim tasarilarina kaynaklik eden
fikir tabanin1 ve motivasyon unsurunu ortaya ¢ikarmak olmalidir. Namik Kemal’in yeni bir idare yontemi arayisina girmesini
saglayan motivasyon unsuru, Fransiz Ihtilali sonrasi ortaya cikan milli egemenlik akimidir. Her ne kadar Kemal, kimi Avrupali
devletlerde oldugu gibi topyekiin bir milli egemenligi (diinyevi egemenligi) hayal edememis olsa da onun bu akimi dikkate
alarak Osmanli’daki millet unsuruna yiikledigi anlam, -diger milletlerde de milli egemenlik fikriyat1 yerlestikten sonra oldugu
gibi- Osmanli’da halkin ilk defa siyasal platformda bir rey olmasini, statii kazanmasini saglamistir. Bilindigi gibi Osmanli’nin
da mensup oldugu mutlak monarsi sisteminde, halk unsuru hicbir siyasal hakki bulunmayan niteliksiz bir grup, deyim
yerindeyse bir “siirii” niceliginde kabul edilir. Dolayistyla bu asag1 konumdan, simdi iilke yonetimine ortak, itibarli bir konuma
yiikselmek, nereden bakilsa bir devrim niteliginde olmustur. Peki motivasyon unsuru “millet” olan bu biiyiik siyasal
hareketlenmenin fikir tabanint Namik Kemal nereye dayandirmaktadir? Namik Kemal’in dayandigi kaynak, her ne kadar
aksak-eksik olsa da “Sosyal S6zlesme Teorisi” ve s6zlesmeci teorisyenlerdir. Bilindigi lizere sosyal s6zlesme teorisi, bir yerde
yasayan insanlarin aralarinda anlagarak devleti kurduklarini varsayan teoridir. Buna goére de devlet bir kisiye ya da bir aileye
ait degil orada yasayan ve “sozlesen” insan topluluguna aittir. Bu teoriyi en etkili sekilde formiile eden sdzlesmeci diisiiniirler
ise Thomas Hobbes, John Locke ve Jean Jacques Rousseau’dur.

Sozlesmeci diisiiniir Thomas Hobbes’a gore sézlesme yapilmadan 6nce yasam siirekli bir savas halindedir. Onun deyimiyle
“herkesin herkesle savagi vardur” (Hobbes, 2008, s. 96-97). Bu savas halinden kurtulmak ise yine bu insanlarin kendi aralarinda
ortak bir kararla yetkilendirecekleri bir 6liimstiz Tanri (devlet), “leviathan” ile miimkiin olabilir (Hobbes, 2008, s. 129-130).
Namik Kemal’in 20 Temmuz 1868 tarihli Hirriyet gazetesindeki su ifadeleri, anlam itibariyla neredeyse Hobbes’un goriisiiyle
birebir ayni1 seyi anlatmaktadir: “Hurriyet-i amme cemiyet i¢inde muhafaza olunur. Ciinki ferdi, ferdin taarruzundan emin
edebilecek bir galebeyi, cemiyet hasil edebilir. Bundan anlasildigi iizere diinyada cemiyetin hizmet-i muhafaza-i hiirriyeti icin
mutlak "il- vacib olan dyle bir kuvve-i galebenin icabindan ibarettir...” (Kemal, 1868, “Ve Savirhum fil-emr”).

Egemen giicii “kuvve-i galebe”, kabul ve tasdik etmeyi “biat” kelimeleri ile karsilayan Kemal, “Halk egemenligi demek, haktan
baska bir sey mi demektir? Séziin dogrusu miilkiimiizde hakim biziz. Hepimizin miilkiimiize istirakimiz vardwr. Fakat hiikiimetin
emr-i icrasint biat-1 mesru ile Ali Osmaniye tevdi ettik. Daima Ali Osmani isteriz. Daima idare-i mesruta talebindeyiz...”
(Kemal, 1868, “Usul-ii Megveret 1”) ifadeleriyle Sozlesme Teorisi’nin ana unsuru olan geleri tamamlamaktadir: S6zin
dogrusu miilkiimiizde hakim biziz: egemenligin sahibi halktir; Fakat hikimetin emr-i icrasim biat-1 mesru ile Ali Osmaniye
tevdi ettik: yani bize (halka) ait olan hakki kendi rizamizla Osmanli’ya verdik. Kemal bir baska yazisinda halkin kendi rizasiyla
olusturdugu bu hiikiimet giicliniin aldig1 kararlarin yine halk tarafindan onaylanmasi gerektigi sartin1 da kosar ve hiikiimetin
ancak bu sekilde mesruiyet kazanabilecegini soyler: “... Meclis-i Sura-y1 Deviet’in [hiikiimetin] hazirladigi kanunlari, Meclis-
i Sura-y1 Ummet [halk] tasdik etmelidir ki, kudret-i tesrii [yasama giicii], kudret-i tenfizden [yiiriitme giiciinden] ayrilsin ve
telakki-yi simmet [halkin goriisii] husule gelsin de [ortaya ¢iksin da] [hiikiimetin] icralart megru olsun...” (Kemal, 1868,
“Terakkiyi Men’ Eden Seylerden”). Goriildiigii tizere Namik Kemal -insanin dogal haklarini dogadan degil de Tanridan aldig:
onermesini kabul etmesi disarida tutulmak kaydi ile- oldukca tipik olarak Sosyal Sézlesme Kurami’ni kabul etmis bir
teorisyendir.

Bununla beraber Namik Kemal, etnik ve dini farklar1 “biz” diyerek kabul ettigi milletin i¢inde “cem eder” (birlestirir) ve tek
bir Osmanli milletinden bahseder: “... Memelik-i Sahanede dahi Islam ve Ermeni ve Rum ve Bulgar ve Yahudilik yalniz cami
ve kiliselerde fark edilerek bunlari “Osmanli” tabiri gibi bir kelime-i camide cem’ etmek ...” (Kemal, 1868, “Mesele-i
Miisavat”). Kemal, bu, tiim milleti birlestirme ve dahi neticede birlesmis olan bu topyekiin milletin itibarini yiikseltme gérevini
ise tasarladigi yonetim modelindeki senato meclisine emanet eder. Namik Kemal, hazirlanan yasalar1 denetleyip onaylama
gorevi yikledigi senato meclisinin, yasalarin denetimini yaparken su maddelere uygun olup olmadiklarini denetlemelerini ister:
“1-Nizamat-: esasiye [anayasa], 2-Usul-i mezhep, 3-Ahlak, 4-Hirriyet-i mezhebiye [mezhep ya da din ézgiirliigii], 5-Hurriyet-
i sahsiye [kisi ozgiirligii], 6-Huzur-u mahkemede misavat-i umumiye [mahkeme éniinde esitlik], 7-Emlakin taarruzdan
masuniyeti [miilkiyetin korunmasi], 8-Hiikkamin mazuliyetden beri kalmasi [hakimlerin azledilememesi], 9-Muhafaza-y:
memleket [memleketin korunmasi].” (Gokgoz ve Ozkan, 2014, s. 1100).

Namik Kemal her ne kadar bir idare sistemi olarak cumhuriyet idaresinin Osmanl toplumunda faydali olamayacagini savunsa
da bu yontemin yanlig bir yontem olmadigini da agik¢a vurgular: “Halkin egemenligi tasdik olundugu takdirde, cumhuriyet
ilanina da hakki olmaz mi? Halkin egemenlik hakla tasdik olundugu surette cumhuriyet yapmaya da hak var midir ne demek?
O halkda diinyada kim inkar edebilir? Islam ilk ortaya ¢iktiginda bir tiir cumhuriyet degil miydi? O cumhurun, bizi bitirecegi
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baska mesele; onu da kimse inkar edemez. Bizde cumhur yapmak da kimsenin aklina gelmez. Fakat icrasinda imkan olmamakla
hak batil olmug demek degildir.” (Sungu, 1940, s. 77).

1.3. Ziya Pasa ve Millet Meclisi

Ziya Pasa, Yeni Osmanhlar’in tipik karakteri olan, Batili degerleri Islam gelenegi ile birlestirmek arzusunu tastyan ve Namik
Kemal ile birlikte ayn1 donemde mevcut yonetime muhalefet etmis olan bir hiirriyet ideologu ve etkili bir gazetecidir. Osmanli
yonetimi icin parlamento (millet meclisi) rejimini uygun goren Ziya Pasa, bu gériisiinii tipki Namik Kemal gibi Islam devlet
gelenegine dayandirmugtir. Ona gore de Islam devlet geleneginde bulunan “mesveret” (danisma) usulii, Avrupalilarin
parlamento sistemiyle dogrudan alakali ve benzerdir. Ziya Pasa’ya gore “bizzat seriat ‘mesveret’i amirdir” (Emil, 1978, s.
179). Ancak daha 6nce de vurgulandig1 gibi Islam gelenegi/islam hukuku ile millet meclisi kurumu veya bu kurumun felsefesi
olan milli egemenlik anlayiginin ne kadar birbirine uyum sagladigi tartigmasi bu ¢aligmanin konusu disinda kaldigindan, “Ziya
Paga” baglhiginda da Namik Kemal bahsinde oldugu gibi sadece bu diisiiniiriin, aksak-eksik de olsa bir millet meclisi tesis
edilmesi adina gelistirdigi fikirlerine deginilecektir.

Ziya Paga’nin diisiincelerinin merkezine yerlestirdigi “hiirriyet” kavrami, ona gére toplumun kiiltiir seviyesi ve bu seviye ile
dogrudan alakali olan siyasal geleneklerle iligkilidir. Bu birbiriyle baglantili iki faktoriin yapisi o toplumdaki hiirriyet seviyesini
belirler (Oner, 1999, s. 355). Ziya Pasa’ya gore kiiltiir seviyesi diisiik olan “bir cemiyetin kendisini idare eden sahis veya
hiikiimetlere kars1 bizzat bir iktidari oldugunu bilemeyisi ve fitri bir vasif olan hiirriyetin farkina varamayis1” dogal olarak
despotik bir yonetimin hakim olmasini saglayacaktir. Ziya Pasa’ya gore esaret cehaletten, hiirriyet ise ilim ve medeniyetten
dogmustur. Ona gore ilimlerin geligsmesiyle kiiltiir seviyesi yiikselecek ve artik yiiksek kiiltiirlii insanlar, tahakkiim igeren
siyasal yonetimler yerine, hurriyet iceren, mesrutiyet ya da cumhuriyet gibi yonetimler isteyeceklerdir (Emil, 1978, s. 185-
187). Bu disiincelerle hareket eden Ziya Pasa, yasadigi donemdeki Fransiz Devrimi sonrasi ortaya ¢ikan liberal akimi kast
ederek “Madem ki hiirriyet ¢agin bir zaruretidir, o halde Tiirkiye 'nin de ondan dogan bir rejimi kabul etmesi, devietin
vatandaslarina hiirriyet haklarini vermesi sarttir.” seklindeki ifadesiyle, istedigi yonetim modelini ortaya koymustur. Birol
Emil’e gére “/Ziya Pagsa], istibdat, keyfilik rejimine, yani diktatorliige karsi ¢ikarken, vatandasin siyasi hiirriyet ve adaletle
yasama haklarina dayanan, kanunlarla diizenlenmis ve simwrlanmig, birtakim kuruluslar halinde miiesseselesmis hiirriyet
idaresini benimser ki bunun siyasi ilimler literatiiriindeki adi ‘Parlamento rejimi’dir. Yahut o devrin ifadesiyle ‘usul-i
megveret tir.”” (Emil, 1978, s. 187). Ziya Pasa’ya gore parlamento rejimi, se¢ilmislerden olusan bir meclisin iilke yonetimine
hakim olmasidir (Emil, 1978, s. 192).

Osmanli yonetim tarihinde birgok ¢esit meclisler daha dnce kurulmustur ve fakat bunlar genel itibariyla spesifik islere yonelik
meclisler olup, hiikiimdar atamasiyla is bagma gelen ve yine onun iradesiyle hareket eden kurumlar olmuslardir®. Ancak Ziya
Pasa bunlarin hepsinin {izerinde genel bir meclisten bahsetmektedir: “Simdi devlet, aslinda herkesin istedigi bir millet meclisi
agmaya cesaret edemese bile, bari is bilir, kafasi isler bazi kimselerden meydana gelme bir meclis [bir ¢esit kurucu meclis]
teskil etse, sonra bu meclisi bazi subelere taksim etse [meclis komisyonlari] ve teskil ettigi bu meclisin iiyelerini azledilmek
endisesinden uzak tutsa, muhakkak ki ¢ok faydali tutuma yénelmis olur. Boylelikle hiikiimet yapacag tiiziikleri ve maliye
muvazenesini [bltce] bu Uyelere gosterir. Boyle bir ydnetim tarzi hem istibdat idaresini énlemis olur, hem de halkimizin
mesrutiyete karst istidat ve kabiliyeti tecriibe edilmis, gelistirilmis bulunur.” (Ebuzziya, 1973, s. 251-252) sozleriyle millet
meclisine dair goriislerini bildirmistir.

Ziya Pasa en 6nemli eserlerinden olan, “ritya” seklinde kurgulayip, adin1 da “Riiya” olarak belirledigi makalesinde, Sultan
Abdiilaziz ile kendisini konusturur. Karsilikli diyalog seklinde gegcen makalede, memleketin sorunlarini dile getiren Ziya Pasa,
sultan1 millet meclisi fikrine davet etmektedir: “Sevketlii efendim bu mesele hayli uzundur, fakat hiilasa olarak su kadarcik arz
ederim ki Millet Meclisi zat-1 sahanenizin mesru olan istiklalinizi kat’a ihlal itmez. Zira kulunuzun tasavvurundaki Millet
Meclisinin nizami, hududu, seriyeden harig bir sey olmadigindan, istiklal-i saltanat nasil Ahkami Ser iye ile mahdud ise nizami

3Mesrutiyetin ilanma kadar gegen siirede Osmanli Devleti’ndeki meclisler: 1-) 24 Mart 1838’de kurulan Meclis-i Vala-y1 Ahkam-1 Adliye, 26
Eyliil 1854’te Meclis-i Ali-i Tanzimat ve Meclis-i Vala- y1 Ahkam-1 Adliye adlartyla ikiye boliindii. 1861°de tekrar birlestirildi. 1868’de son
olarak Sura-y1 Devlet ve Divan-1 Ahkam-1 Adliye isimleriyle ikiye ayrildi. Bundan bagka yine 1838’de Dar-1 Sura-y1 Bab-1 Ali ve Dar-1 Sura-
y1 Askeri kuruldu. Tanzimat’in ilan1 ile de, gorevi Meclis-i Vala’nin aldig1 kararlari inceleyip onaylamak olan Meclis-i Ali-i Umumi kuruldu.
2-) Nezaret Meclisleri: Meclis-i Vala’ya bagl olarak tasarlanmis olan; Sanayi ve Ticaret Meclisi (1838), Meclis-i Muhasebe-i Maliye (1840),
Meclis-i Maarif-i Umumiye (1845), Meclis-i Umur-1 Sihhiye, Meclis-i Zabtiye, Meclis-i Tophane-i Amire, Meclis-i Bahriye, Meclis-i Meadin,
Meclis-i Risumat, Meclis-i Haza’in, Meclis-i Karantina, Meclis-i Ziraat, Meclis-i Es’ar adindaki meclisler. 3-) Siireli ve 6zel meclisler: 1845°te
bayindirlik ve imar isleri igin kurulan Mecalis-i I’mariye ve 1850-51 biitgesini olusturmak igin kurulan Meclis-i Muvakkat. 4-) Eyalet ve vilayet
meclisleri: 1840’da kurulan Muhassilik Meclisleri ve 1842°de bunun yerine kurulan Biiyiik Meclis, 1849°da kurulan Eyalet Meclisleri ve 1864
Tuna Vilayet Nizamnamesi’ne istinaden kurulan Vilayet Meclisleri ile birlikte Liva, Kaza ve Koyler icin kurulanan idare Meclisleri (Mehmet
Seyitdanlioglu. (2012), “Divan-1 Hiimayun’dan Meclis-i Mebusan’a Osmanli imparatorlugu’nda Yasama”, Tanzimat, Degisim Siirecinde
Osmanl1 Imparatorlugu, Editérler: Halil Inalcik-Mehmet Seyitdanlioglu, 2. Baski, Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, Istanbul, s. 380-383).
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ile dahi o kadar mahdud olur. Mesela viikelaniz hareket ve ef al ii vuku 'larindan nagsi millet meclisinde mesul tutulmakda sizin
istiklalinize dokunacak nedir? Eger viikela istedikleri gibi ahaliye zulum ve cefaa ve hazineyi yagma ederler ise sizin
istiklalinizin kemaline mi delalet eder, boyle istiklali siz ister misiniz? Bu zatlar biperva bu kéttlukleri etsinler dursunlar m:?
Bu saltanat, bu memleket, bu millet batsin mi?” (Ziya Pasa, 1869, “Riiya”). Ayrica Ziya Pasa bu ifadeleriyle esas mevcut
durumun padisahin itibarina zarar verebilecegini, kurulacak bir meclisin, padisahi, kotii yonetimin itibarsizligindan azade
edecegini ve dahasi 6nerdigi idare sisteminde millet meclisinin, padisahin {izerinde bir durumda olmayacagini ve en nihayetinde
tasarladigr modelde hiikiimdarlik kurumunun var olacagini, saltanatin korunacagini duyurmustur. Dolayisiyla Ziya Pasa,
tasarisinda hiikiimdarlik kurumunu korumak suretiyle, bu dénemde parlamento rejimlerinin mesrutiyetten baska hiikiimdarlik
kurumunu ortadan kaldiran cumhuriyet modelini de tercih edebiliyor olmasina nispetle, dnerdigi modelin cumhuriyeti
¢agristiramayacagini da gostermistir. Bununla beraber Ziya Pasa’nin cumhuriyet modeline karsi olan bir diisliniir olmadigi da
burada mutlaka belirtilmelidir. Paganin kendi dénemi i¢in 6nerdigi model her ne kadar kesin olarak mesruti bir monarsi olsa
da, bu oneriyi tamamen 6zgiir irade ile mi yapti1, yoksa donemin baskin siyasal konjonktiirii geregi en fazla bu teklifi mi
yapabildigi sorusu sakli tutulmalidir. Ciinkii Ziya Pasa’nin cumhuriyet modeli ile ilgili su ifadeleri, bu soruyu sormay1
saglayabilecek niteliktedir. “Cumhuriyet idaresinde, bir millet meclisi vardwr. Bunun iiyelerini halk secer. Yani halkin en degerli
ve bilgili olanlari se¢ilip belirli bir siire igin iiyelige tayin olunur! Yine halk arasinda hamiyetlilikte ve bilgide en tistiin olan
bir kimse de gecici olarak bu meclisin basina getirilir. Cumhuriyet idaresinde, her kigi medeni haklar bakimindan ne kadar
hiirse, kanunlarin da o kadar esiridir. Kanunlar, iilkenin ve halkin ihtiyaglarina gére meclis tarafindan hazirlanir, oy
cogunlugu ile kanunlagwr. Biitiin isler bu kanunlara gére yiiriitiliir. Meclis, bunlarin koruyucusu, baskan da uygulayicisidir.
Meclis iiyelerinin oteki kimselerden farklilig, tiye se¢ilmis olmak serefinden ibarettir. Bagkan da, gegici bir siire i¢in, bu mevkie
gelmis olmaktan daha iistiin bir imtiyaza sahip degildir. Bunlar aylik, yillik, riitbe, nisan tiye ve baskan olmadiklarindan hig
biri otekinden ¢ekinmez. Baskan ve iiye -herkes gibi- paylarina diisen vergileri dderler. Bunlarin faytonlari, yaverleri,
cavuslary, srmali cicili bicili tiniformalar, saraylar, késkleri yoktur. Hi¢biri gorevleri yiiziinden zengin olmayi diigiinmezler”
(Tevfik, 1973, s. 362). Goriildiigii lizere Ziya Paga cumhuriyet idaresini olumlamaktadir. Burada belirtilmelidir ki bu tarihlerde
Osmanli monarsisinde bir Osmanli tarafindan cumhuriyet kavraminin séze alinabiliyor olabilmesi bile oldukca dikkate degerdir
(Emil, 1973, 193-194).

1.4. Ali Suavi’de Laiklik, Tiirkgiiliilk ve Demokrasi anlaminda Cumhuriyet

“Onun viicudu Tanzimat¢ilarla, ruhu bizimle muasirdwr. 1839°dan 1878’e kadar otuz dokuz sene yasayabilen bu atesten
mahluk, teokrasi devrinde laiklik, mutlakiyet devrinde cumhuriyet, Osmanl devrinde Tiirkliik ve Tiirkgiiliik riiyalar: gérmiis,
bu riiyalari tabire calismis ve nihayet yine bu riiyalar ugrunda sehit olmugtur” -1. Hakki Danismend-

“Maksadi halki uyandirmak, devleti maddi manevi biitiin tesisleriyle yeniden nizamlayarak kurmaktir... Yazilarinda padisahlar,
vezirler ve pasalar icin hiirmet sifatlart kullanmaz, bu bakimdan bir demokrattir. Yalniz demokrat mi? Bir Tiirk¢ii ve galiba ilK
Tiirkgii... Kendini asagilik duygusundan belki de ilk kurtaran, tarihe ve ilme sarilarak vatandagslarim Tiirk wkinin ve dilinin
tistiinliigiine inandwrmak icin ¢irpinan ilk inkilapgi...” -Falih Rifki Atay-

Falih Rifki Atay’in Ali Suavi isimli eserinin tanitim biilteninden alinan bu satirlar, Suavi’yi ve felsefesini en iyi anlatan
satirlardir. Onun gelistirdigi cumhuriyet, laiklik ve Tirkgiiliik fikirleri, Osmanli’da millet bilincinin olugmasi ve Yeni Tiirk
Devleti’nde milli egemenlige ulasilmasi yolunda en ¢ok hizmet etmis zihin agici fikirlerden olmustur. Aktivist (eylemci) bir
karakteri olan Ali Suavi 39 yillik kisa dmriine sayisiz eser sigdirmis ve bir yazisinda da talep ettigi lizere , ona gore “mezalimin”
oldugu bir diizene karg1t miicadele ederken 6ldiirilmiistiir .

Vatansever bir gazeteci olan Suavi; “Ben Tiirkistan’in hayrina miiteallik seyler yazacagim. Madem ki ben Arabistan ve
Anadolu’yu ve Rumeli’yi gezmis ve biitiin vatanimi karig karig bilmis ve milletim lisaninda olan asar1 okumus ve 6grenmis ve
bunca vakitler eazim-1 viikela ile beraber oturup kalkmis bir adamim. Elbette vatanimi ecnebi olan Mdsy6 Corgil’den ve lala
kucaginda biiyiiyenlerden daha ala bilirim ve yazarim. Oyle bir adamim ki icabinda yalin ayak yiiriimek, toprak iistiinde
yatmak, kuru ekmek kemirmekte miteezzi olmam... Nerde bulunsam kalemim beni besler. Hilasa-i kelam ben 6yle dost
kaybetmemek i¢in namusumu feda edemem... Benim gozlerime insanlarin iktidar1 pek hakir gériiniiyor. Cihanda dort giinliik
Omiir i¢cin miidahane ve riya telaglari ¢ekemem” (Tiitengil, 1985, s. 37-38) seklindeki sozleriyle kendine yakistirdigi
karakterini tarif etmistir.

Zerrin Akgilin’e gore Ali Suavi’nin diisiinceleri su 5 baglikla ¢ergevelenir (Akgin, 1969, s. 175):

e Cumbhuriyet rejiminden daha saygin bagka bir rejim olamaz;
e Kanunlar dinden ziyade laikligi temele almalidir;

e Osmanlilik degil, Tiirkliik vardir;

o [slamiyet’te halifelik yoktur;

e Ibadet Tiirkge yapilmalidir.
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Gazetenin dnemine ve gazete dilinin halk dili olan 6z Turkgeye cevrilmesine defaatle vurgu yapan Suavi, ikazlariyla halki
uyandirmak, bilinglendirmek istemistir: “... Hemgehriler! Anliyor musunuz gazete ne giizel mekteptir? O mektepte ne giizel
ilimler okunuyor? Ve orada okuyanlar nasil uyaniyor? Fakat simdiye dek Istanbul da vazifesini bilir ve halimizi tamir ve ahval-
i alemi anlar ve anladigini anlatmak ister ve saglam saglam séyler bir gazeteye rast gelmedigimizden gazete kadrini, hasa
anlayamadigimiz degil, lakin size anlatan bulunmadi. Sakin her memleketin gazeteleri Istanbul dakiler gibi olur sanmayniz.
Me’muldiir ki Istanbul’dakiler dahi ilerler.

Ey gazeteciler! Goriiyorsunuz ki, ¢cok kimseler ise vakif olmak niyetiyle lisan 6grenip ecnebi gazetelerine miiracaat ediyorlar.
Simdilerde Fransizca bilenler ve hi¢ olmazsa Ermeni hurufatini 6grenenler devlet ve millete dair neler 6greniyorlar. Sade
Tiirkge bilenlerin o islere malumati olamiyor. Bunun ¢aresi, her yerde ne oluyorsa, dogruca yazip herkese malumat verelim”
(Suavi, 3 Mart 1867)

“Ey gazete muharrirleri! Pekala biliyorsunuz ve biz de biliyoruz ki, Osmanlilar umur-1 miilkiye ve maliye ve umur-1 hariciye
esrarina vakif olmaya calistyorlar. Ve bunun icin gazeteler miitalaasina heves ediyorlar ve para harciyorlar. Tutulan eski
yollar daha ne vakte dek terk olunmasin? Haydi ittifak edelim. Mesela “sarap” diyecek yerde (ab-i atesreng) demeyelim. Diizce
(sarap) diyelim vesselam. Muradimiz mesele anlatmak iken, nicin halki bir de ibare icin diigiindiirelim. Gazeteleri Istanbul’da
avam lisant olan Tiirkge ile yazalim. Eger “imlamiz ¢arpisikliktan kurtulmak ihtimali yoktur” derseniz, yine bu usuliimiizii
bozmayarak, isaret gibi yeni bir ig daha ¢ctkarmayarak su elimizde bulunani islah miimkiindiir. Haydi islaha ¢calisalim ve bunun
icin bahis agcalim. Nihayet bir yere bas baglayalim” (Suavi, 3 Mart 1867)

Osmanli dili i¢in Lisan-i Osmani yerine Lisan-: Tiirki ifadesinin daha dogru olacagini belirten Suavi’nin gergekte amaci, halkin
okudugu ya da dinleyerek aldigi bilgileri “anlamasi1” idi: “Hi¢bir adam bir kere ele alp, okuyup anlamadigi seyi bir daha ele
alip okur mu? Ezciimle sanayi ve fiinuna dair kitaplari, mesela, bir ziraat kitabi nasil okunsun? i¢inde Arapga ve Fars¢a
lligatlar var; ama toprak altina gémiilmiis hazine gibi ezciimle (telkih) yazilmig; ne olur telkih yerine (as1) yazilsa idi. Lisanimiz
yoluna konulsun, iste asi lafint herkes anlarken telkih yazmanin liizumu nedir? Sonra (yoksa) yazsinlar (vohksa) degil; aksam
yazsinlar (ahsam) degil. Milletimizi maariften habersiz birakan bu gibi seyler degil midir?” (Karal, 2003, s. 315-316). Egitim-
Ogretim, gazete ve tiim nesriyat dilinin daha anlagilir olmasi bakimindan Tiirkgelestirilmesini savunmasi bir tarafa, Ali Suavi
ezanin, hutbelerin, hatta namaz surelerinin dahi Tiirkgelestirilmesini 6nermistir (Atay, 1984, s. 316). Bundan bagka Suavi her
ne kadar tamamen Latin alfabesine ge¢cmeye taraftar olmamis olsa da Latin alfabesine gegmek isteyenlere karsi gecmek
istemeyenlerin, Arap alfabesinin din yazis1 oldugu ve bu sebepten dolay1 da bu alfabenin terk edilmemesi gerektigi iddialarina
karsi, bu iddialarin anlamsiz oldugunu ifade etmistir: “Bu bir akil isidir, dinle ne ilgisi var? Bir millet, okuma yazmayi
kolaylastirmak icin istedigi yazi seklini secer.” (Ugok, 1979, s. 825).

“Sekl-i Hiikiimet Ser’i degildir” sdzleriyle hiikiimetlerin ilahi kaynakli olmadigini savunan Ali Suavi, halifelik kurumunun
Islami dayanaklar1 olmadigim da iddia etmistir. Ona gore; “Halifelik Kuran ve hadise dayanmiyor, sonradan icat edilmistir ve
zaruri degildir.” (Ulken, 2013, s. 100); Osmanli’da halifelik/haleflik, “sonra gelen” manasindadir: “Sultan Abdiilaziz’e halife
dendikte Abdiilmecid’in halefi manasindan baska ne meal anlasilir?” Baskalarinin dini makam anlaminda kullandiklar
halifelik makam, ancak ve ancak sadece Islam dininin Peygamberi olan Hz. Muhammed igin kullanilabilir. Ondan sonra
gelenler Islam Peygamberinin makami ile ayni seviyede gosterilemezler: “Artik kemal-i cesaretle ve bila-tereddiid hikmederiz
ki halife, imam, padigah, hasul her ne nam ve iinvan ile olursa olsun hi¢ biri Peygamberimizin kaim makami veya vekili degildir.
Padisah peygamber postunda oturuyor makuli cahil soziidiir, bi asl-1 ser’iye miistenid degildir. Riyasete gegtikde Peygambere
vekalet manast Hulefay-1 Rasidin’in bile hatirlarina gelmedi. Nerede kald: ki sonradan gelen sumiiklulere!” (Danismend, 1942,
S. 22).

“Osmanlilik” bilincinin yiiceltilmeye ¢alisildig1 bir donemde, Tiirkliik bilincini olugturmaya ¢alisan Ali Suavi, yazilarinda bu
bilinci ortaya ¢ikarmaya caligsan konulara deginmistir. Ayrica Suavi, Osmanli Devleti’nin meselelerine vurgu yaptigi, 1871-73
arasinda yazmis oldugu Salnameler isimli ii¢ seriden olusan eserlerine, Tlrkiye Fi 1288, Tirkiye 1299 ve Musir Fi 1288
isimlerini vermis ve boylece bilinebildigi kadartyla, “Tiirkiye” adin bir devlet ad1 olarak yazili bir eserde kullanan ilk Osmanli
diistiniirii olmusgtur. Bu dénemde Osmanli Devleti’nin halen birgok milletin yasadigi bir imparatorluk oldugu hesaba katilarak
diisiiniiliirse; bu birgok millet igindeki -her ne kadar yonetim kadrosunun ¢ogunlugu Tiirk olsa da / oldugu halde- idraksiz,
koyli, dagli, kaba nitelemeleriyle horlanan Tiirk olanlarinin esasinda bu devletin gercek sahipleri oldugunu ifade etmek igin,
Suavi’nin eserinde yiizyillardir Osmanli cografyasi olarak anilan bolgeyi “Tiirkiye” adiyla anmasi, nereden bakilsa agikca bir
Tiirkgiiliik 6rnegidir. Bundan bagka Orta Asya Tiirkleri’nin heniiz Anadolu Tiirkleri arasinda ¢ok fazla bilinmedigi, ya da daha
yerinde bir ifadeyle, bu insanlarin da Anadolu Tirkleri gibi 6z be 6z Tiirk olduklarinin bilinmedigi bir dénemde, Orta Asya
halklarini Tiirk adiyla ve “ailemizden” ifadeleriyle yazilarina dahil etmesi de, yine Suavi’nin Tiirk¢iiligiinii kanitlar niteliktedir:
“Oraya Ruslar asker sevkettikleri i¢in, bizim dinimizden, kavmimizden ve ailemizden olan bu Musliman Tirklere ne oldugunu
merak ediyoruz.” (Danismend 1942, s. 134). Gergekten de Tiirkliik bilincinin 21. yilizy1l Tiirkliik bilincinden gok farkli oldugu,
daha dogrusu bdyle bir bilincin heniiz olugsmamis oldugu 19. ylizyilin ikinci yarist gibi Tirkgiiliik i¢in oldukg¢a erken kabul
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edilecek bir donemde, Suavi’nin Orta Asya Tiirkleri’ni “aileden” gostermesi, Tiirkgiiliik fikriyat: adina oldukga dikkate deger
niteliktedir.

Ali Suavi iizerine etkili ve derin galismalar1 bulunan Ismail Hami Danismend, Ali Suavi’'nin Tiirk¢iiliigii isimli eserinde,
Suavi’nin yazdigi bu ve benzeri metinlerden onun Tiirkg¢iiliiglinii analiz etmis ve Suavi’nin Tiirkg¢iiliik goriislerinin agagidaki
su li¢ ana eksende gelistigini ifade etmistir (Danigsmend, 1942, s. 25):

e Tiirkler en eski milletlerden biri olmaktan baska ayrica Tiirk milleti askeri alanda ve medeni ve siyasi konularda diger
milletlerden daha Gstundr.

o Tiirk dili diinyanin en zengin ve milkemmel dilidir. Hi¢bir Avrupa dili Tiirk dili kadar geligkin degildir.

e Tiirk milleti diinya tarihinin olusmasinda en énemli rolii oynamis yegane millettir. Ayrica Islam medeniyetini de Tiirkler
olusturmus ve yiiceltmistir.

Esasen koyu bir dindar oldugu halde “Seriat diinya umuruna karisirsa devlet igin terakki yoktur” (Ali Suavi, 29 Subat, 1868)
diyen Ali Suavi, 1 Mayis 1870’te Ulum gazetesinde yayimlanan Yarim Fakih Din Yikar baslikli makalesindeki; “Kur’an bize
mesela miilkte adalet ediniz, insaf ediniz, ihkak ediniz, dive emrediyor. Iste bu miktardir bu. Yoksa bize memleketi soyle
vilayetlere, sancaklara, kazalara taksim ediniz, soyle sdyle 228 bend iizere idare nizamnamesi yapiniz ve su kadar bendlerde
zaptiye kanunu yapiniz demez ve hakeza... Vakit ve hale ve memleketin cografyasina mutabik tafsilat vermez ya. Halbuki bir
mulki idare ve zapt i¢in nizam ve kanun gelmez mi?” sozleriyle, siyasal iglere ait kanunlarin Kur’an’dan temin edilemeyecegini
ifade ederek laik bir profil sergilemistir. Yazilarinda “akil” unsuruna oldukga fazla vurgu yapan diisiiniir, hem siyasi hayatin,
hem sosyal hayatin, akil ve bilimle temellendirilmesi gerektigi lizerinde durmus ve devletlerin ancak akil faktdriiniin hakim
oldugu bir idare sistemiyle ilerleme kaydedebilecegini savunmustur. Ali Suavi’nin bu goriislerinden hareket edildiginde
kendisinin devlet idaresinde laik bir yap1 6nerdigi kolaylikla sdylenebilir (Aslan, 2009, s. 6). Ne var ki bu goriisiin yanlig
oldugunu, Ali Suavi’nin laik olmadigini savunan bagka birgok arastirmaci oldugu da burada belirtilmelidir.

Ali Suavi 6 Ocak 1867 tarihli Muhbir gazetesindeki makalesinde devlet modellerini tartismis; saltanati, miistakil bir sahsin
eline verilmis devlet yonetimi olarak; aristokrasiyi, toplum iginden belirlenmis sinirli sayidaki ayricalikli sahislar eline verilmis
devlet yonetimi olarak; “halkin yonetimi” ya da “halk hakimiyeti” olarak tanimladigi cumhuriyeti/demokrasiyi* ise millet
icinden segilerek olusturulmus bir meclisin devleti ydnetmesi olarak tanimlanustir (Ali Suavi, 6 Ocak 1869). Islamiyetin “sura”
ve “megveret” geleneklerini 6rnek gosteren diistiniir, 18 Ocak 1868 tarihli Fransizca Le Mukhbir gazetesinde, bes-alt1 yiiz
kisiden olusmus bir millet kurulundan ve milletle birlikte karar almaktan bahsetmektedir: “Elhasil hiikiimet-1 Islamiye sura
tizere tertip olunmustur. Milletle istisare eden devlet terakki eder. Ne giizel hiikiimettir o ki, varidat ve sarfiyati birkag kimsenin
eline kalmayip umumunun, yani millet tarafindan intihap olunmus bes alti yiiz zevatin nezareti altinda buluna ve israf vuku
bulundurulmaya.” (Ali Suavi, 18 Ocak 1868). Bundan baska, gazetesinin yayim politikasini, “Mesela benim su Ulum gazetesi,
millet meclisi ve sura-yi niivvab-1 iimmet taraftaridir.” (Celik, 1994, s. 575) seklinde tanimlayarak, kendisinin millet meclisi
kurulmasina taraftar oldugunu agik¢a ortaya koymustur. Dahas1 halk unsuruna bilyiik itibar atfeden Suavi’ye gore; madem ki
halk 6nceden biirokratlarin yaptigi ise (devlet yonetme isine) simdi ortak olacak, 6yleyse halk ile biirokratlarin sosyal statiileri
de esit olacaktir, hatta halkin artik biirokratlara hesap sorma hakki dogacaktir: “O Ahmed Aga oda kapisindan girerken Pasa’ya
secde edecek mi? Sonra ayakta durmaya miisaade buyurulursa el penge divan durmayacak mi? Yok yok, béoyle seyler
olmadiktan baska o Ahmed Aga, Pasa’dan yangin ianesi paralarimi soracak, kal’alar Sirba nigin verilir sual edecek ve
memurlarin ahvalinden bahs eyleyecek.” (Ali Suavi, 6 Subat 1868).

Ali Suavi Ulum’de kaleme aldigi Demokrasi, Hikumet-i Halk, Mlsavat makalesiyle Yeni Osmanllar igerisinde demokrasi
kavramini ilk kullanan kisi olmustur. Suavi demokrasiyi daha c¢ok esitlik anlaminda kullanmis ve demokratik yonetimi,
giiniimiizde uygulanan temsili demokrasi olarak degil “dogrudan demokrasi” olarak algilamis ve dyle kabul etmistir (Tirkone,
2010, s. 120-121). Suavi’ye gore demokratik yonetim esasen Islamiyetin 6ziinde zaten vardir: “Evail-i Islamda seki-i hikkiimet
demokrasi idi. Yani padisah, sultan, melik yok, miisavat var idi.” (Celik, 1994, s. 577). Ciinkii Suavi’ye gore Hz. Peygamber
vefat ettiginde Hz. Ebubekir islam devletinin basmna segimle gelmistir. Dolayistyla cumhuriyet ya da demokrasi, Islamin
devletlestigi ilk yillarda boylece uygulanmustir (Ali Suavi, 1871, Demokrasi, Hikimet-i Halk, Misavat). Suavi’ye gore bir
devletin gercek bir cumhuriyet olabilmesi i¢in hiikiimetin, halkin menfaatini gdzetiyor olmasi gerekmektedir. Hikimet
tarafindan kamu yarar1 ne kadar fazla saglanabilmigse, cumhuriyet ideali de o kadar saglanabilmis demek olacaktir. Dolayisiyla
sadece halkin menfaati i¢in calisacak olan bu devlet modeli (cumhuriyet/demokrasi) tarih boyunca uygulanmis biitiin devlet
modellerinden (Orn. mutlaki monarsi, aristokratik monarsi vb.) ¢ok daha iyi, mesru ve saygin bir devlet modelidir (Ali Suavi,

4Ali Suavi, cumhuriyet ile demokrasiyi ayn1 anlamda kullanmaktadir. Benzer bir yaklagimla Namik Kemal ve Ziya Pasa da cumhuriyet kavramimi
kullanirken Ali Suavi gibi fslam’m ilk dénemlerindeki demokratik rejimi ya da segim usullii yonetim tarzini kast etmiglerdir. Dolayisiyla demokrasi ve
cumhuriyet kavramlar1 Yeni Osmanlilar igin ayn1 anlamda ve kadim islami yonetim tarzini ifade etmek i¢in kullanilmistir (Miimtaz’er Tiirkone. (2010),
Siyasi Ideoloji Olarak Islamciligin Dogusu, Etkilesim Yaymlari, Istanbul, s. 131).



24 YIL (YEAR): 2023 CILT (VOLUME): 15 SAYI (ISSUE): 1

1869, “El Hakimu Huvallah”). Baska bir yazisinda; “Kim bilmez ki demokrasi miisavat usuliiniin en ser’i en ala hiikiimet
oldugunu?” (Celik, 1994, s. 576) diyen ve anlasildig1 iizere dziinde Islami gelenege oldukca bagh olan Ali Suavi, buradan
hareketle Islamiyetin kaynaginda var oldugunu kabul ettigi demokrasiyi, Osmanli Devleti i¢in de en uygun ydnetim bigimi
olarak kabul etmek istemis, ne var ki Osmanli Devleti’nin iginde bulundugu genel ve bazi 6zel durumlardan dolayi cumhuriyet
ya da demokrasi modelinin Osmanli Devleti’'ne uygulanamayacagini ifade etmistir (Danismend, 1942, s. 23). Ali Suavi
Osmanli Devleti i¢in uygun olan devlet modelinin monarsi oldugunu, ancak bu monarsinin kesinlikle anayasal bir monarsi,
yani “mesrutiyet” olmasi gerektigini belirtmistir (Bolay, 2015, s. 252).

2. SONUC

Anlagildigina gore Geng Osmanlilar’in fikir diinyasinda milli egemenlik kavrami, kavramin 6ziinde bulunan laik bakis agisini
yansitmak bakimindan oldukga eksik nitelikler tagimaktadir. Ayrica milli egemenligi ifade eden millet hakimiyeti, bu donemde
heniiz Osmanl fikriyatina girememis, Gen¢ Osmanlilar’in hepsi, tasarladiklari yonetim programlarinda mutlaki olmasa da
mesruti bir hitkiimdarin mevcudiyetini muhafaza etmislerdir. Bunlarla beraber Gen¢ Osmanlilar sayesinde, Osmanli iilkesinde
yasayan tebaanin, halk/millet olmasi ilk kez giindeme gelmistir. Milli egemenlik felsefesinin nesnesi olan millet, Geng
Osmanlilar ile birlikte itibar kazanmigtir. Nihayeti bir millet meclisin agilmasina kadar giden Birinci Jon Tiirk Hareketi (Geng
Osmanlilar), Ikinci Jon Tiirk Hareketi’nin (ittihat ve Terakki’nin) milliyetci karakter kazanmasina ve buradan da Tiirkiye’de
milli egemenlik esasina dayali yeni bir devlet kurulmasina 6nayak olmuslardir. Dolayistyla Birinci Jon Turk Hareketi 'nde
(Geng/Yeni Osmanhilar’da) Milli Egemenlik Izleri, Tiirkiye’de milli egemenlik kazanimimin gerceklesmesinde, baslangig
olmasi bakimindan hayati 6nem tagimistir.

YAZAR BEYANI

Arastirma ve Yayin Etigi Beyam: Bu ¢alisma bilimsel arastirma ve yayin etigi kurallarina uygun olarak hazirlanmistir.
Etik Kurul Onay:: Bu arastirma etik kurul izni gerektiren analizleri kapsamadigindan etik kurul onay1 gerektirmemektedir.
Yazar Katkilari: Yazar caligmanin tiimiinii tek bagina ger¢eklestirmistir

Cikar Catismasi: Yazar acisindan ya da tigiincii taraflar agisindan ¢alismadan kaynakli ¢ikar catismast bulunmamaktadir.
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